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LE S A C R I F I C E D O G ON 

OU L A V I O L E N C E D E D I E U 

par 

Luc d e Heusc h 

Je me propos e d'aborde r  l e sacrific e pa r  so n aspec t  l e plu s fort ,  l e 

plu s dramatiqu e :  l a destructio n effectiv e o u symboliqu e d u corp s mê -

me d e l'homm e dan s l a pratiqu e rituell e e t  dan s l e mythe .  L e christia -

nism e nou s invit e à  mene r  cett e investigatio n puisqu e l e rit e centra l 

du catholicisme ,  rejet é pa r  l e protestantisme ,  es t  l a réactivatio n d u 

sacrific e sanglan t  d'u n Die u qu i  es t  aussi ,  significativement ,  l e 

Fil s d e l'homme . 

On sai t  suffisammen t  aujourd'hui ,  grâc e au x analyse s pénétrante s 

de Marce l  Griaul e e t  d e Germain e Dieterlen ,  qu e tou t  sacrific e s e ré -

fèr e che z le s Dogo n à  u n prototyp e cosmogoniqu e :  l'éviratio n pa r 

Amma d u géni e Nommo a u titr e d e "punition "  pou r  l a faut e commis e pa r 

son frère ,  Ogo ,  l e futu r  Renar d pâle .  C e sacrific e célest e qu i  a  per -

mi s l a remis e e n ordr e d e l'univer s e t  l a poursuit e d u gran d proje t  d e 

Die u trouv e s a répliqu e terrestr e dan s l e sacrific e d u septièm e ancê -

tre ,  maîtr e d e l a parole ,  étroitemen t  associ é à  l'ancêtr e Lébé ,  don t 

l e cult e es t  véritablemen t  centra l  s i  l'o n veu t  comprendr e l a pratiqu e 

rituell e de s Dogon . 

C'es t  d e ce t  avata r  terrestr e d u sacrific e cosmogoniqu e d u Nommo 

qu'Ogotemmél i  s'entretien t  ave c Griaule ,  avan t  qu e celui-c i  n'ai t  p u 

prendr e connaissanc e d e l a versio n fort e d u mythe ,  admirablemen t  ex -

posé e dan s  Le  Renard  Pâle  (1) .  Commençons pa r  celle-ci . 

(1 )  Marce l  GRIAULE ,  Dieu  d'eau.  Entretiens  avec  Ogotemméli  (Paris , 
1948) .  Marce l  GRIAUL E e t  Germain e DIETERLEN,  Le  Renard  Pâle  (Paris ,  1965) . 
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L'analys e exemplair e qu e Mme Dieterle n a  entrepris e de s composante s 

de l a personn e che z le s Dogo n montr e à  l'évidenc e qu e celle-c i  port e 

l'inscriptio n profond e e t  multipl e d u Nommo (2) .  S i  Die u réalis e ains i 

son dessei n créateur ,  manifest e so n intérê t  pou r  l'homme ,  n'oublion s 

pas tou t  d e même qu e cett e élaboratio n fantasmatiqu e es t  chargé e d e 

rendr e compt e d'u n certai n nombr e d'embarra s existentiel s considéra -

bles .  C'es t  cett e fac e voilé e d e l a spéculatio n théologiqu e qu e j e 

voudrai s tente r  d e mettr e e n lumièr e pou r  rendr e compt e d'u n certai n nom -

br e d e contradiction s singulière s dan s l a démarch e philosophiqu e qu i 

sous-ten d l'édific e religieu x de s Dogo n e t  e n particulie r  leu r  théori e 

du sacrifice . 

Le Nommo celest e es t  l e pèr e mythique ,  l e géniteu r  d e l'humanité . 

Par  se s diverse s âme s  kikinu  qu'i l  doi t  a u Nommo,  tou t  homme es t  di -

rectemen t  reli é a u Die u suprême ,  qu i  dépos e dan s l e foetu s le s quatr e 

élément s d e base .  Mai s pourquo i  c e Nommo,  moniteu r  d e Dieu ,  prototyp e 

célest e d e l'homme ,  a-t-i l  ét é sacrifi é pa r  so n propr e pèr e ?  Pourquo i 

cett e relatio n christiqu e e n parti e inversé e :  l a descent e d u Fil s 

su r  terr e a  lie u aprè s l e sacrific e e t  l a résurrection ,  qu i  s e dérou -

len t  ic i  a u Cie l  empyrée ,  alor s qu e dan s l e myth e chrétie n ce s évé -

nement s fondateur s d'u n nouve l  ordr e s e réalisen t  su r  terre ,  aprè s l a 

descente . 

Pourquo i  faut-i l  qu e Die u châtr e u n fil s  innocen t  e t  plei n d e 

zèl e ?  O n nou s assur e qu e l'ea u contenu e dan s l e sex e d u supplici é 

tomber a sou s form e d e pluie .  Mai s que l  besoi n l a plui e avait-ell e d e 

se niche r  l à ?  Nou s sommes évidemmen t  ic i  a u coeu r  même d u mystèr e d u 

sacrific e salvateur ,  thèm e commun â  l a religio n dogo n e t  à  l a religio n 

chrétienne ,  e n dépi t  de s divergence s évidente s de s orientation s méta -

physique s e t  morales . 

I l  fau t  prendr e act e d'u n fai t  structura l  décisi f  :  l e châtimen t 

de Die u es t  doubl e :  l'éviratio n d u Nommo n e peu t  êtr e dissoci é d e so n 

aspec t  complémentair e a u pla n mythique ,  l a circoncisio n d'Og o ;  l e fu -

tu r  Renar d Pâle ,  somme toute ,  s'e n tire ,  lu i  l e coupable ,  à  for t  bo n 

compte .  Tou t  s e pass e comme s i  l e fil s  rebell e échappai t  trè s largemen t 

(2 )  Germain e DIETERLEN,  L'imag e d u corp s e t  le s composante s d e l a 
personn e che z le s Dogon ,  in  La  notion  de  personne  en  Afrique  noire 
(Paris ,  Éd .  d u C.N.R.S. ,  1973) ,  p .  214 . 
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à l'empris e d e Dieu .  Dan s cett e perspective ,  l e sacrific e cosmogoniqu e 

scell e l'allianc e dramatiqu e d e Die u e t  de s hommes (comm e tou t  sacri -

fic e ultérieur )  alor s qu e l a circoncisio n marqu e l a mésalliance ,  l a 

révolt e éternell e d u Fils .  E n fait ,  e n circoncisan t  Ogo ,  l e sacrifi -

cateu r  a  ag i  tro p vit e :  "s'i l  n'avai t  pa s ét é circoncis ,  Anim a aurai t 

simplemen t  détrui t  Og o pou r  l'empêche r  définitivemen t  d e nuire. " 

(Le  Renard  Pâle,  p .  283) . 

For t  curieusement ,  l e Renard ,  ce t  admirabl e Renar d qu i  port e e n 

lu i  tou s le s ferment s d u désordr e e t  d e l a liberté ,  n e sembl e avoi r 

laiss é aucun e empreint e dan s le s diverse s composante s d e l a personne . 

Or ,  pièc e maîtress e d'un e pensé e éminemmen t  dialectique ,  l e Renar d a , 

de tout e évidence ,  quelqu e chos e à  voi r  ave c l'homme .  I l  dévoil e so n 

aveni r  alor s qu e l e Nommo garanti t  l'enracinemen t  dan s l e pass é mythi -

que .  L'aveni r  es t  san s doute ,  pou r  le s Dogo n comme pou r  nous ,  auss i 

passionnan t  qu e l e pass é don t  l e Renard ,  e n tou t  éta t  d e cause ,  fai t 

auss i  — e t  ave c quell e forc e — partie .  Pa r  ailleurs ,  s i  l a théologi e 

Nommo d e l a personn e élimin e puremen t  e t  simplemen t  l e Renard ,  ell e 

n'ignor e pa s qu e celui-c i  "incarne ,  selo n l'expressio n même d e Mme 

Dieterlen ,  le s contradiction s inhérente s à  l a conditio n humaine " 

(ibid.  p .  53) .  L a figur e d u Renar d es t  don c absente-présent e dan s 

l'homme .  Présen t  d e manièr e lancinant e dan s se s aspiration s réprimées , 

l e Renar d échapp e for t  curieusemen t  à  tout e tentativ e d e récupératio n 

par  l e Die u législateu r  qu i  tent e d e lu i  impose r  so n ordre .  C'es t  san s 

dout e pourquo i  i l  n' a pa s laiss é d'empreint e visibl e dan s l a personn e 

humaine ,  don t  i l  es t  l a par t  secrète . 

La vérit é es t  peut-êtr e qu e l e Renard ,  fil s  révolt é d e Dieu , 

échapp e à  l a visé e d e celui-ci ,  alor s qu e l e trè s sag e Nommo es t 

l'instrumen t  docil e d e l a volont é d e Dieu . 

1.  La  geste  des  ancêtres  terrestres. 

La relatio n entr e Nommo e t  Ogo ,  l e Renar d Pâle ,  s e trouv e expri -

mée sou s un e autr e form e dan s l a gest e de s ancêtre s terrestres ,  tell e 

que Griaul e l a rapport e dan s  Dieu  d'eau.  L e premie r  sacrific e effecti -

vement  réalis é su r  terr e es t  celu i  d u septièm e ancêtre ,  qu i  n'es t 

autr e qu'un e transformatio n d e l a figur e d u Nommo.  L'inciden t  es t  de s 
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plu s curieu x :  l e septièm e ancêtr e s e mi t  e n colèr e parc e qu e l e huit -

ième ,  rompan t  l'ordr e de s préséances ,  descendi t  avan t  lu i  d e l'arch e 

céleste .  Alor s l e septièm e "s e retourn a contr e le s autre s e n arrivan t 

au so l  et ,  sou s l a form e d'u n gran d serpent ,  i l  s e précipit a dan s l e 

grenie r  pou r  y  prendr e le s graines "  (Dieu  d'eau,  p .  57) .  Dan s cett e 

version ,  l e Forgeron ,  premie r  ancêtr e (e t  lui-mêm e transformatio n d u 

Nommo),  conseill e au x hommes "d e tue r  l e serpent ,  d'e n mange r  l e corp s 

et  d e lu i  e n confie r  l a tête "  (ibid.  p .  57) . 

Cet  épisod e passablemen t  obscu r  me paraî t  crucia l  pou r  l a compré -

hensio n d u sacrific e che z le s Dogon .  L a motivatio n d u Nommo-Forgero n 

d'abor d es t  singulièr e :  i l  suggèr e cett e mis e à  mor t  "pou r  s e débar -

rasse r  d'u n adversair e e t  poursuivr e le s grand s dessein s d e Dieu" , 

commente Griaule .  I l  s'agi t  évidemmen t  d'u n sacrific e d e fondation , 

garan t  d e l a prospérit é futur e ;  e n effet ,  "l e Nommo ancêtr e septièm e 

a ét é tu é pa r  le s hommes sou s s a form e d e serpen t  e t  s a têt e enterrée . 

Mai s o n peu t  dir e auss i  qu'i l  étai t  l e grenie r  descend u de s cieux ,  qu'i l 

a ét é bris é e t  divisé ,  qu e l a terr e de s paroi s a  ét é répandu e dan s l e 

champ primordial ,  mélangé e à  cell e de s habitations ,  qu e le s graine s d e 

son ventre ,  a u moment  de s semailles ,  on t  ét é enfouie s dan s l e sol .  O n 

peu t  dir e qu e l e Septièm e a  ét é tu é e t  détrui t  e t  inhum é comme l e Ser -

pent ,  comme grenier ,  comme graines "  (ibid.  p .  58) . 

Griaul e pos e alor s l a questio n central e qu i  nou s préoccup e tou s 

ic i  :  pourquo i  fallait-i l  qu e l e Maîtr e d e l a Parol e meur e ?  E t 

Ogotemmél i  élud e l a réponse .  I l  s e content e d e dir e :  i l  es t  mor t  ver s 

l a mi-novembre . 

Et  plu s tard ,  Griaul e revien t  à  l a charg e (ibid.  p .  71) .  Mai s 

pourquo i  l e meurtr e d u septièm e ?  I l  n'obtien t  pa s d e réponse . 

Ogotemmél i  ajout e seulement ,  e n contradictio n ave c l e réci t  précédent , 

comme s i  un e certain e censur e mythiqu e jouai t  :  le .  Nommo septièm e 

s'es t  sacrifié ,  lu i  seu l  pouvai t  l e faire .  C e commentair e transform e 

curieusemen t  l'obje t  passi f  d u sacrific e e n suje t  actif .  Mai s n'est -

ce pa s d e l a même faço n ambigu ë qu e l e théologu e catholiqu e interprèt e 

l e mystèr e centra l  d e l a mor t  d u Chris t  ? 

Ogotemmél i  cependan t  ajout e d e nouveau x commentaire s a u mystèr e 

dogo n d u sacrific e primordial ,  mai s san s apporte r  d e répons e anthro -

pologiqu e satisfaisante .  Peut-êtr e n e voulait-i l  pas ,  à  cett e époque , 

mettr e e n liaiso n l e premie r  sacrific e terrestr e ave c l e sacrific e 
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cosmogoniqu e d u Nommo a u ciel .  Mai s ce t  événemen t  mythiqu e primordia l 

pos e à  so n tou r  un e énigm e fondamental e ;  l a théologi e dogon ,  somme 

toute ,  éclair e seulemen t  l a finalit é d u sacrifice ,  l a réorganisatio n 

du monde ,  san s rendr e compt e d e l a doubl e violenc e qu i  s e log e en 

lui ,  a u cie l  comme su r  l a terre . 

Violenc e tragiqu e d u Nommo évir é e n guis e d e "châtiment "  pou r  u n 

crim e qu'i l  n' a pa s commis .  Violenc e d u Forgero n qu i  veu t  "s e débar -

rasse r  d'u n adversaire "  lui-mêm e violen t  qui ,  dan s u n gest e d e colère , 

s'es t  appropri é l a totalit é de s graines .  C e sacrific e terrestr e fai t 

figur e d'opératio n médiatric e mettan t  fi n à  u n accaparemen t  excessi f  ; 

l e sacrific e terrestr e primordia l  redistribu e le s graines ,  e t  le s re -

met  e n circulatio n ave c toute s le s énergie s vitale s qu'elle s symboli -

sen t  ,  Griaul e l e verr a trè s clairemen t  pa r  l a suite .  A  ce t  égard ,  l e 

sacrific e dogo n réintrodui t  l'ordr e démocratiqu e d e l a productio n e t 

de l'échange ,  menac é pa r  u n ancêtr e courroucé .  I l  fau t  observe r  qu e 

l e septièm e ancêtre ,  bie n qu e Nommo,  maîtr e d e l a parole ,  répèt e sin -

gulièremen t  l a tentativ e d'Og o l e rebell e qui ,  a u ciel ,  s'étai t  empa -

r é de s graine s san s réussi r  à  instaure r  l'agriculture .  L e Forgero n 

occup e dan s cett e transformatio n l a plac e d e Die u lui-même ,  e n temp s 

que sacrificateur ,  lorsqu'i l  conseill e l e sacrific e d'u n êtr e exces -

si f  qu i  agi t  pou r  so n propr e compte .  L a nouveaut é d e l a gest e de s 

ancêtre s pa r  rappor t  à  l a versio n cosmogoniqu e es t  qu'ell e charg e l a 

figur e d u Nommo sacrifi é :  ell e l e ren d responsabl e d'un e faut e qu i 

es t  précisémen t  cell e d u Renard .  Mai s cett e foi s encore ,  l a figur e 

qui  occup e l a plac e d u Renar d (l'ancêtr e huitièm e qu i  a  voul u prendr e 

l e pa s su r  so n aîné ,  comme Og o s e séparan t  prématurémen t  d e so n ju -

meau)  échapp e a u châtiment .  O n dirai t  qu e cett e version ,  qu i  repren d 

l e thèm e d u sacrific e cosmogoniqu e à  un e étap e historiqu e ultérieur e 

de l a création ,  exprim e l e souc i  d e justifie r  l e gest e absurd e d'u n 

Die u castrateu r  immolan t  u n Nommo innocen t  e n lie u e t  plac e d u re -

bell e hor s d'atteint e :  ell e proclam e qu e l e Nommo lui-mêm e es t  cou -

pable ,  comme Og o ;  o u plu s précisément ,  l a faut e d'Og o s e déplac e su r 

l e Nommo,  l e contamine ,  l e ren d vulnérable ,  accessibl e à  l a colère . 

C'es t  don c qu e so n nyama  (forc e vital e associé e a u sang )  s'es t  agité , 

es t  deven u chaud ,  qu e so n foi e es t  deven u roug e (3) .  L e premie r 

(3 )  Germain e DIETERLEN,  L'imag e d u corps.... ,  op.  cit .  p .  214 . 
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sacrifi é terrestr e es t  u n ancêtr e qu i  s e trouvai t  e n éta t  d e pertur -

bation ,  d e désordre ,  comme l'étai t  l'univer s à  l a suit e d e l'actio n 

d'Og o :  l'ancêtr e septièm e résum e l'éta t  d u mond e aprè s l a perturba -

tio n d'Ogo . 

La figur e d u septièm e ancêtr e fai t  chiasm e ave c cell e d'Og o : 

Cett e figur e perme t  d'éclaire r  u n autr e chiasme ,  inscri t  dan s l a 

langu e cett e foi s :  u n je u d e mo t  oppos e Yurug u (Og o e n tan t  qu e vo -

leu r  d e mil )  à  Yugur u (ni d d e mi l ) ,  no m donn é a u serpen t  protecteu r 

des céréales ,  figur e ambigu ë d u septièm e ancêtr e Nommo,  l e premie r 

sacrifi é terrestre .  O n pourrai t  interpréte r  c e je u d e mo t  comme u n 

raccourc i  d e l'épisod e mythiqu e qu e j e vien s d e commente r  e t  su r  le -

que l  s e fond e l e sacrific e :  pou r  fair e u n ni d d e mil ,  u n univer s d e 

travai l  socialis é o ù le s produit s son t  partagé s e t  no n accaparés ,  i l 

fau t  détruir e l e voleu r  d e mi l  qu i  sommeill e dan s l e viei l  homme, 

dan s l'ancêtr e septièm e ;  façonn é à  l'imag e d u Nommo,  l'homm e risqu e 

toujour s d e choisi r  l e cam p d u Renar d solitaire .  U n lége r  glissement , 

un mouvemen t  d'humeu r  peu t  toujour s transforme r  u n Yugur u e n Yurugu . 

Le sacrific e es t  l à à  l a foi s pou r  l e rappele r  e t  pou r  conjure r  l e 

péril .  Derrièr e l a fonctio n cosmogoniqu e d u sacrifice ,  s e profil e s a 

fonctio n sociale .  I l  rappell e e t  favoris e l a lo i  de s échange s généra -

lisés ,  a u nivea u socio-économiqu e comme a u nivea u rituel .  Dan s cett e 

perspective ,  l e sacrific e es t  un e machin e illusoir e d e productio n e t 

de redistributio n démocratique . 

"L a parole ,  di t  Ogotemméli ,  es t  pour  tous  (c'es t  nou s qu i  souli -

gnons )  e n c e mond e :  i l  fau t  l'échanger ,  qu'ell e aill e e t  vienne ,  ca r 

i l  es t  bo n d e donne r  e t  d e recevoi r  le s force s d e vie." (Die u d'eau, 

p.  165) .  Moral e admirable ,  conversio n remarquabl e d e l a violenc e fon -

datric e d u sacrific e e n ordr e socia l  égalitaire . 
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On voi t  qu e l a décapitatio n d u serpen t  terrestr e es t  homologu e à 

l'éviratio n d u Nommo céleste .  Dè s lor s l e sacrific e qu e l e Forgeron , 

continuateu r  d e l'oeuvr e d e Dieu ,  recommande ,  peu t  êtr e à  so n tou r 

interprét é comme un e castratio n symbolique ,  san s qu'i l  soi t  nécessair e 

de fair e appe l  à  l a psychanalyse . 

La gest e de s ancêtre s fourni t  u n indic e supplémentair e d e l a na -

tur e occulté e d u sacrific e :  ce t  act e violen t  répon d à  l a violenc e 

qui  es t  elle-mêm e répons e à  un e violenc e première .  ;  l e septièm e ancê -

tr e courrouc é s'es t  précipit é su r  le s graine s parc e qu e l e huitième , 

son cadet ,  a  romp u l'ordr e de s préséances .  L e sacrific e corrig e don c 

un désordr e socia l  qu i  gagn e le s maillon s terminau x d e l a chaîn e de s 

ancêtre s e t  risqu e d e détruir e tout e production ,  tou t  échange .  L e sa -

crific e s e trouv e ic i  justifi é comme violenc e socialisée ,  rétablisse -

ment  d e l a justice .  I l  perd ,  e n parti e a u moins ,  l e caractèr e absurde , 

transcendant ,  qu'i l  affich e dan s l a versio n cosmogonique .  I l  s'huma -

nis e doublemen t  :  i l  concern e le s ancêtre s e t  i l  s e justifi e e n terme s 

de morale .  Mai s e n même temp s l e Forgeron ,  qu i  s'autoris e d e Die u (s e 

substituan t  à  lu i  dan s s a fonctio n d e sacrificateur) ,  qu i  s e pren d 

pou r  Dieu ,  affirm e à  traver s cett e histoir e s a maîtris e su r  l'agricul -

ture .  A  l a foi s Die u e t  Nommo su r  terre ,  i l  es t  l'instigateu r  ambig u 

d'u n meurtr e politiqu e :  i l  veu t  s e débarrasse r  d'u n adversaire ,  lui -

même par é d e l a qualit é d e Nommo,  comme Die u a  tent é d e s e débarrasse r 

d'Ogo .  Pa r  l e sacrific e d u Nommo,  Die u a  affirm é so n autorit é su r  l e 

monde e t  établ i  s a suprémati e su r  l e gran d rebell e :  l e Renard .  L e 

pouvoi r  cheffa l  avort é d u forgero n dogo n s e laiss e déchiffre r  dan s 

Dieu  d'eau  ;  i l  n e devai t  jamai s cultive r  lui-mêm e ;  a u moment  de s 

récoltes ,  i l  cour t  l e pay s pou r  préleve r  so n tribu t  (p .  106) .  L a 

violenc e sacrificiell e es t  don c associé e auss i  à  un e pris e d e pouvoir . 

Le forgero n s'assie d su r  l a têt e d u serpen t  immolé ,  d u supplici é acca -

pareu r  d e graines ,  pou r  qu e l a machin e agricol e fonctionne .  Mai s nou s 
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sommes dan s un e sociét é démocratiqu e et ,  o n l' a vu ,  l e sacrific e trou -

ve s a justificatio n principal e dan s l a nécessit é d'établi r  (o u d e ré -

tablir )  l e résea u de s échange s menac é pa r  u n Nommo e n colère ,  qu i 

pass e brusquemen t  d u côt é d u Renard . 

Le partag e e t  l a consommatio n alimentair e d u corp s d u serpen t  pa r 

le s autre s ancêtre s (représentan t  l'ensembl e d e l a communauté )  corres -

pond a u partag e de s graines .  L e sacrifice-communio n primordial ,  garan t 

d'u n ordr e socia l  égalitaire ,  es t  anthropophagique .  Démembrement  d'u n 

êtr e excessi f  (o u d e c e qu'i l  y  a  d'excessi f  dan s l'être) ,  i l  rétabli t 

l a lo i  compromis e d u partage . 

Reprenon s l e schém a de s transformation s d u sacrific e cosmogonique . 

La gest e de s ancêtre s opèr e un e concaténatio n de s figure s d u Nommo e t 

d'Og o dan s l a parti e terminal e d e l a chaîn e ancestrale ,  l à o ù l'homm e 

va s'accomplir .  Pou r  l a premièr e fois ,  u n ancêtr e qu i  n'es t  pa s encor e 

tou t  à  fai t  humai n puisqu'i l  a  l a form e d'u n serpent ,  particip e à  l a 

foi s d u Nommo e t  d'Ogo .  L e septièm e e t  l e huitièm e ancêtr e son t  le s 

deux premier s responsable s d u désordr e dan s c e mond e pré-humain , 

comme Og o l e fu t  dan s l'univer s e n gestation .  E n lisan t  l a suit e d u 

réci t  dan s  Dieu  d'eau,  o n voi t  s e réalise r  finalemen t  un e espèc e d e 

symbios e entr e l'ancêtr e septièm e ressuscit é e t  u n descendan t  d u hui -

tième .  Cett e opératio n fond e l e trè s importan t  cult e d u Lébé ,  qu e 

j'interpréterai s volontier s comme u n pacte  de  réconciliation.  I l  fau t 

entre r  ic i  dan s le s détail s d'événement s mythique s particulièremen t 

complexes .  Un e nouvell e fonctio n social e d u sacrific e s e laiss e dé -

chiffre r  :  l'alliance . 

En réalité ,  di t  Ogotemméli ,  l e septièm e ancêtr e n e pouvai t  pa s 

mouri r  puisqu'i l  étai t  Nommo (Dieu  d'eau,  p .  61) .  Griaul e pos e alor s 

sou s un e nouvell e form e l'énigm e d u sacrific e e t  un e foi s d e plu s 

Ogotemmél i  contourn e l'obstacle ,  san s dout e parc e qu e l e sacrific e 

comport e un e par t  cachée ,  un e par t  qu i  doi t  êtr e tu e :  l a violenc e 

initial e d e Die u frappan t  u n innocent .  Griaul e demand e :  "E t  pourquo i 

trompe r  le s hommes ?  — Pou r  leu r  fair e mieu x comprendr e le s choses , 

répon d l'aveugle. "  E t  i l  pass e outre . 

Mai s voyon s comment  a  ét é instaur é l e cult e d u Lébé ,  o ù s e rejou e 

chaqu e anné e l e sacrific e primordia l  d e l'ancêtr e septième ,  sou s l a 

form e d e l'immolatio n d'un e chèvre .  Ogotemmél i  commenc e pa r  éclaire r 
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le s relation s ambiguë s entr e l'ancêtr e septièm e e t  l e huitième .  L e 

réci t  précéden t  nou s a  appri s qu e l e huitièm e avai t  romp u l'interdi t 

des préséances ,  outragean t  l e septième .  Mai s e n fait ,  l'ancêtr e hui -

tièm e avai t  u n privilèg e particulie r  :  i l  étai t  l e véritabl e suppor t 

de l a Parol e qu'avaien t  le s sep t  premier s e t  qu e l e septièm e ensei -

gnait .  Voic i  don c no s deu x héro s apparemmen t  innocenté s d e tout e faute , 

purifié s d e tout e allégeanc e a u Renard .  I l  doiven t  interveni r  tou s 

deux ,  à  tou r  d e rôle ,  dan s l'enseignemen t  d e l a parole ,  l e septièm e 

d'abord ,  l e huitièm e ensuite .  A u thèm e d u confli t  s e substitu e cett e 

foi s l e thèm e d e l a collaboratio n e t  c'es t  autou r  d e c e noya u qu e l e 

cult e d u Léb é e t  l e sacrific e annue l  qu'i l  impliqu e von t  s e construire , 

s'impose r  comme solutio n dialectique ,  comme princip e réunificateu r  d e 

l a sociét é menacé e pa r  l a violence . 

Le plu s viei l  homme,  l e Lébé ,  appartenai t  à  l a huitièm e famill e ; 

i l  meur t  quelqu e temp s aprè s l e sacrific e d e l'ancêtr e septièm e (ibid. 

pp.  60-61) .  Pa s d'explicatio n su r  cett e second e mor t  dan s  Dieu  d'eau, 

mai s L e Renard  Pâle  nou s appren d qu e l'ancêtr e mythiqu e Léb é Séro u 

fu t  sacrifi é à  l a suit e d'un e faute ,  d'un e ruptur e d'interdit ,  afi n 

de purifie r  l a terr e cultivé e d e l a souillur e qu i  e n résult a (p .  31) . 

Les deu x premier s sacrifié s terrestre s fon t  don c figur e d e coupables. 

Nous assiston s ensuit e à  un e doubl e résurrection .  Lorsqu e retenti t 

pou r  l a premièr e foi s l e brui t  d e l a forge ,  l e septièm e ancêtr e 

ressuscit a sou s un e form e mi-animale ,  mi-humaine .  I l  nage a l a premièr e 

danse ,  comme di t  superbemen t  Griaule ,  s e dirigean t  ver s l a tomb e d u 

Lébé ,  e t  l e dégluti t  pa r  l a têt e pou r  l e régénére r  (Dieu  d'eau,  p .  62) . 

I l  remplaç a l e corp s pa r  de s pierres .  E n vomissan t  ce s pierres ,  dite s 

pierre s d'alliance ,  l'ancêtr e septièm e organis a l a sociét é humaine , 

l'ordr e de s clan s totémiques . 

Voic i  un e nouvell e faço n d e dir e qu e l a fonctio n d u sacrifice -

résurrection ,  don t  l'ancêtr e septièm e es t  l'objet ,  es t  d e crée r  — o u 

de garanti r  — l'ordr e social .  Mai s le s ancêtre s septièm e e t  huitièm e 

son t  précisémen t  ceu x qu i  compromiren t  ce t  ordre ,  dè s l'origine ,  pa r 

leu r  conflit .  L'ambivalenc e d u sacrific e terrestr e s'impos e d e plu s e n 

plu s à  l'attention .  E n fait ,  c'es t  l e Forgero n qui ,  pa r  so n travail , 

assume l a résurrectio n d e l'ancêtr e sacrifié .  Celui-c i  es t  don c tou -

jour s obje t  passif ,  li é a u Forgeron ,  véritabl e moniteu r  d e Dieu .  I l 

progress e auss i  dan s l'humanisatio n :  i l  réapparaî t  ave c un e queu e d e 

75 



Luc d e Heusc h 

serpen t  e t  u n tron c humai n e t  i l  devien t  à  so n tou r  créateu r  généreux , 

aprè s avoi r  ét é princip e d'accaparemen t  excessif .  L e désordr e initia l 

et  l a violenc e anthropophagiqu e d u sacrific e engendren t  l'ordr e e t  l e 

partag e ca r  le s prêtre s totémique s emporteron t  ave c eu x le s pierre s 

d'allianc e a u cour s de s migrations . 

L'ancêtr e septièm e a  ét é sacrifi é parc e que ,  bie n qu e Nommo,  i l  a 

réactualis é l a faut e d'Ogo ,  l'accapareu r  d e grains .  O n pourrai t  dir e 

que l e sacrific e aboli t  e n lu i  l a par t  d u Renard ,  cett e parol e tue . 

Aprè s s a résurrectio n so n oeuvr e n'es t  cependan t  pa s exempt e d e souil -

lur e :  i l  vomi t  ave c le s pierre s d'allianc e "un e ea u qu i  charriai t  l a 

souillure "  ;  le s grand s Nommo céleste s l a remplacèren t  pa r  l'ea u pur e 

et  bénéfiqu e d e l a plui e (Dieu  d'eau,  p .  71) .  O n dirai t  qu e l'ancêtr e 

septièm e es t  un e répliqu e terrestr e amoindrie ,  chargé e d'impureté ,  d u 

Nommo célest e e n voi e d'humanisation ,  c'est-à-dir e d e dégradation .  L e 

sacrific e aurai t  pou r  fonctio n dè s lor s d'enraye r  c e processus ,  d e ré -

génére r  l'ancêtre .  Celui-c i  n'étai t  plu s porteu r  qu e d'un e parti e d e 

l a Parol e d u Nommo,  un e parti e elle-mêm e corrompu e pa r  l a colère ,  sour -

ce d e désordre .  Il s  son t  hui t  à  collabore r  à  l'entrepris e créatric e 

terrestre ,  alor s qu e le s Nommo céleste s son t  deux .  Bientô t  le s hommes 

seron t  innombrable s e t  exposé s à  l a véritabl e mort . 

On a  parfoi s l'impressio n qu e l a multiplicatio n progressive ,  ine -

xorabl e de s hommes ,  conséquenc e d e l a pert e d e l'unit é gémellaire ,  es t 

l e problèm e centra l  d e l a philosophi e dogon .  L e nombr e es t  facteu r  d e 

troubles ,  lit-o n dan s  Dieu  d'eau  (p .  38) .  L e sacrific e d u Nommo o u d e 

l'ancêtr e septièm e apparaî t  dè s lor s comme un e tentativ e d e restaure r 

l'harmoni e primordial e à  traver s l e démembremen t  d'u n corp s individuel , 

pou r  affirme r  qu e l'univer s (l e corp s d u Nommo célest e démembré) ,  comme 

l a sociét é (l e corp s décapit é e t  dévor é d e l'ancêtr e terrestr e septiè -

m e ) ,  n e son t  qu e l'expressio n d'un e unit é perdu e qu'i l  fau t  rétabli r  à 

tou t  prix ,  san s quo i  l a diversit é s e développerai t  sou s form e anarchi -

que .  L e sacrific e dogo n n e serai t  rie n d'autr e qu e l a réconciliatio n 

dialectiqu e d e l'u n e t  d u multiple . 

Mai s pourquo i  c e problèm e philosophiqu e s'exprime-t-i l  à  traver s 

l a violenc e d'u n meurtre ,  injust e o u ma l  justifi é d u poin t  d e vu e d e l a 

moral e de s hommes ,  alor s qu'i l  s'agi t  précisémen t  d'instaure r  un e éthi -

que ? 

76 



Le sacrific e dogo n o u l a violenc e d e Die u 

2.  Sacrifice  et  dévoration. 

Approfondisson s l a dialectiqu e d u sacrific e e t  d e l a dévoration . 

L'ancêtr e septièm e sacrifi é pass e d u statu t  d e dévor é à  celu i  d e res -

suscit é dévoreu r  pou r  assure r  l e salu t  d e l'humanit é :  lu i  qu i  a  ét é 

mangé pa r  se s frères ,  dégluti t  l e Lébé ,  descendan t  d u cade t  d e ceux-ci , 

l e huitième .  C'es t  l e plu s  vieux  de s hommes d'alors ,  descendan t  d u plu s 

jeune  ancêtre ,  qu e l'ancêtr e septièm e dévor é pren d pou r  obje t  d e dévo -

ratio n e n vu e d e l e régénére r  :  i l  fai t  d e c e corp s vieilli ,  menacé , 

l e corp s immorte l  d e l a sociét é totémiqu e e n vomissan t  le s pierre s 

d'allianc e dan s l a tomb e d u Lébé .  Cett e opératio n s'accompagne  d e l a 

fusio n intim e d u dévoreu r  e t  d u dévoré ,  d e l a forc e vital e d e l'ancêtr e 

septièm e e t  d e cell e d u Lébé .  Ains i  s'accompli t  l a réconciliatio n de s 

générations ,  d e l'aîn é e t  d u cadet ,  sou s l e sign e d e l'allianc e de s 

clan s totémiques .  O n voi t  s e profile r  ici ,  sou s un e form e inversée ,  l a 

problématiqu e d e Cronos ,  l e plu s jeun e de s Titan s qui ,  aprè s avoi r 

émascul é so n père ,  enferm e se s frère s dan s l e Tartar e e t  dévor e se s 

propre s enfant s nouveau-nés . 

Une nouvell e interrogatio n surgi t  :  pourquo i  c e confli t  fondamen -

ta l  met-i l  e n je u le s deu x dernier s ancêtres ,  l e septièm e e t  l e hui -

tièm e ?  Parc e qu'il s  détenaient ,  réponden t  le s Dogon ,  l e maximu m d e 

puissance .  "Sept ,  di t  Ogotemméli ,  es t  l e ran g d u maîtr e d e l a parole . 

Le huitièm e ran g es t  celu i  d e l a parol e elle-même. "  L'aîn é e t  l e cade t 

ne devaien t  don c pa s s'opposer ,  leu r  actio n étan t  complémentaire . 

L'affrontemen t  d e ce s deu x ancêtre s n'es t  pa s san s évoque r  l a célèbr e 

querell e d'Amm a e t  d e l a terre ,  don t  Griaul e a  recueill i  l a versio n 

dan s  Masques  dogon  (4) .  C e bre f  myth e expos e à  so n tou r  u n confli t  d e 

préséanc e qu i  a  pou r  conséquenc e l e retrai t  d e l'humidit é céleste , 

c'est-à-dir e d e l a vie . 

Mai s dè s lor s l a querell e de s septièm e e t  huitièm e ancêtre s réflé -

chi t  dan s l'ordr e sociologique ,  marqu é pa r  l'oppositio n aîné-cadet , 

l'oppositio n cosmogoniqu e entr e l e hau t  e t  l e ba s qu i  travers e tout e 

l a mythologi e dogo n (5 )  ;  l a réunio n dan s l e cult e d u Léb é de s prin -

cipe s vitau x de s deu x ancêtres ,  leu r  fusio n même,  signifierai t  l'unio n 

(4 )  Marce l  GRIAULE ,  Masques  dogon  (Paris ,  1938) ,  pp .  51-52 . 

(5 )  Lu c d e HEUSCH,  L e renar d e t  l e philosophe ,  in  Pourquoi  l'épou-
ser  ?  et  autres  essais  (Paris ,  1971) . 
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dan s l'homm e d u cie l  e t  d e l a terre .  E t  l e sacrifice ,  qu i  e n es t  l'act e 

fondateur ,  aurai t  pou r  fonctio n d e réalise r  l'unit é d e l a sociét é e n 

rétablissan t  cell e d e l'univer s compromis e pa r  le s velléité s d'indépen -

danc e d'Ogo .  I l  fau t  s e souveni r  ic i  qu e l e sacrific e terrestr e d e 

l'ancêtr e septièm e n'es t  qu e l a répliqu e d u sacrific e célest e d u géni e 

de l'ea u Nommo.  Le s vertu s sociologique s d u secon d étaien t  déj à conte -

nue s dan s le s vertu s cosmogonique s d u premier ,  c e qu i  permi t  l a réor -

ganisatio n d e l'univers .  E n effet ,  s i  l e Nommo " a fai t  passe r  so n 

corp s a u monde "  (Le  Renard  Pâle,  p .  305) ,  i l  es t  vra i  auss i  qu e "tou -

te s le s coutume s (croyances ,  institutions ,  rites )  de s Dogo n son t  l e 

corp s partag é d u Nommo"  (ibid.  p .  359) .  A  l'inlassabl e questio n d e 

Griaul e portan t  su r  l a finalit é d u sacrific e d u septièm e ancêtr e e t  d e 

l a dévoratio n d u Lébé ,  Ogotemmél i  répon d notammen t  cett e chos e éton -

nant e :  "Pou r  fair e passe r  dan s l a natur e humain e quelqu e chos e qu i 

étai t  d u ciel. "  (Dieu  d'eau,  p .  72) .  I l  fau t  bie n s e garder ,  naturel -

lement ,  d e donne r  l a moindr e coloratio n chrétienn e à  cett e formule . 

Certain s trait s d u sacrific e mythiqu e s'éclairen t  dan s cett e 

perspective .  L a form e reptilienn e d e l'ancêtr e septièm e comme le s 

pierre s sou s l a form e desquelle s i l  recrach e l e Léb é son t  de s manifes -

tation s chtoniennes .  Mai s l'ancêtr e particip e auss i  d u cie l  pa r  s a 

qualit é d e Nommo,  maîtr e d e l a Parole .  I l  ressuscit e serpen t  pa r  l e 

bas ,  homme pa r  l e haut .  Ce t  êtr e mixt e es t  l e premie r  maîtr e de s eau x 

terrestres ,  mai s no n de s eau x célestes .  I l  es t  trè s exactemen t  média -

teu r  entr e l e cie l  e t  l a terr e :  i l  es t  significati f  qu e l a premièr e 

plui e apparaiss e aprè s qu e l'ancêtr e ressuscit é a  vom i  le s pierre s 

d'allianc e e t  le s première s eau x terrestre s encor e impures .  Pa r  l'en -

sembl e d e se s conséquence s proche s e t  lointaines ,  l e sacrific e terres -

tr e primordia l  es t  réunificateu r  e t  conjoncteur ,  i l  reconstitu e l'unit é 

primordial e à  traver s l'affirmatio n même d e l a discontinuit é (dépeçag e 

de l a victime ,  séparatio n d e l a têt e e t  d u corps) .  Détruir e l'ancêtr e 

serpent ,  l e décapiter ,  c'es t  encor e aboli r  l a natur e chtonienn e exces -

siv e (incestueuse )  d e l'homme ,  pou r  préserve r  s a natur e céleste ,  e t 

affirme r  l a pérennit é de s principe s vitau x placé s sou s l e sign e d u 

Nommo.  Un i  a u plu s viei l  homme qu'i l  a  régénéré ,  l'ancêtr e serpen t 

ressuscit e immorte l  :  i l  étai t  toujour s e n vi e dan s l a tomb e d u Léb é 

lorsqu e le s hommes ,  qu i  avaien t  décid é d'émigrer ,  l'ouvriren t  pou r 

emporte r  le s ossement s  (Dieu  d'eau,  p .  71) . 
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Chaque année ,  le s Dogo n sacrifien t  un e chèvr e su r  l'aute l  d u Lébé , 

peu avan t  le s semailles .  A  cett e occasion ,  il s  réaffirmen t  l a finalit é 

du cult e :  "Qu e Nommo e t  Léb é n e cessen t  d'êtr e l a même chose ,  qu'il s 

resten t  l a même bonn e chose ,  qu'il s  n e s e séparen t  pa s d e cett e qualit é 

d'êtr e l a même chose. "  ( Die u d'eau,  p .  73) .  Il s  nou s renseignen t  ains i 

su r  l a vocatio n ultim e d e tou t  sacrifice ,  puisqu e celui-c i  es t  l e pro -

totyp e d e tou s le s autre s  (ibid.  p .  164 )  :  réuni r  princip e chtonie n e t 

princip e céleste ,  refair e l'unit é d e l'homm e e t  d e l a création .  Mai s 

tou t  sacrific e es t  symboliquemen t  mis e à  mor t  d'un e victim e humain e ; 

dan s l e cult e d u Lébé ,  l'impu r  qu i  consomm e rituellemen t  l e foi e d e 

l'anima l  sacrifié ,  o ù s e consacr e l a forc e vital e d e celui-ci ,  "donn e 

sa propr e vie" ,  selo n l a formul e d'Ogotemméli .  I l  s'identifi e a u Lébé , 

étroitemen t  associ é à  l'ancêtr e septième ,  c'est-à-dir e au x deu x pre -

mier s mort s ressuscité s don t  l a réunio n mystiqu e garanti t  l'harmoni e 

universelle .  L e sacrific e aboli t  l e confli t  cosmogoniqu e e t  socia l 

primordial ,  c'est-à-dir e l'obscur e violenc e qu i  gî t  a u coeu r  d e l'hom -

me depui s qu e l e cie l  e t  l a terr e s e son t  séparé s pa r  l a faut e d u 

Renard . 

La faut e imputé e a u Renar d n'expliqu e cependan t  pa s l a violenc e 

de Die u châtran t  l e Nommo,  n i  l a violenc e de s ancêtre s décapitan t  pui s 

dévoran t  l e serpent .  L a violenc e es t  irréductibl e dan s l e systèm e 

anthropo-cosmogoniqu e dogon .  O n observer a cependan t  qu e l a répétitio n 

terrestr e d u sacrific e primordia l  d u Nommo s e justifi e pa r  u n désordr e 

qui  doi t  êtr e éliminé .  Tou t  sacrific e es t  hant é pa r  l e meurtr e d u 

septièm e ancêtre ,  l'accapareu r  d e graines ,  don t  l e corp s dépec é pui s 

recomposé ,  associ é a u descendan t  d e so n ancie n rival ,  es t  à  l'origin e 

de l a sociét é totémique .  Celle-c i  es t  l e résulta t  d'un e violenc e sur -

montée .  Tell e es t  l a fonctio n mythiqu e d e l'ancêtr e assassin é pa r  se s 

propre s frères .  L a victim e d u premie r  meurtr e sacrificie l  devien t  héros , 

on lu i  consacr e l e plu s importan t  de s cultes . 

La mythologi e dogon ,  e n fi n d e compte ,  n'est-ell e pa s un e varian -

t e d e Totem  et  Tabou  ?  L e géni e d e Freu d n'aurait-i l  pa s consist é à 

rêve r  un e réalit é imaginair e qu i  exist e effectivemen t  comme myth e ? 

Dans le s deu x ca s i l  s'agi t  bie n d e rendr e compt e d e l a fondatio n d e l a 

sociét é totémiqu e e t  d e l'origin e d u sacrific e pa r  l e meurtr e d'u n an -

cêtr e puissant ,  che f  d e hord e o u maîtr e d e l a Parole ,  accapareu r  d e 

graine s o u d e femmes .  L e Hogon ,  prêtr e d u Léb é sacrifi é e t  ressuscité , 
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che f  de s prêtre s totëmiques ,  n e s'établit-t-i l  pas ,  dè s so n intronisa -

tion ,  dan s un e relatio n incestueus e contrarié e ?  Comme l e Pèr e inces -

tueu x d e Totem  et  Tabou,  i l  es t  cens é devoi r  s'uni r  à  s a mère ,  à 

l'insta r  d u Renar d Pâle .  I l  vi t  dan s un e séparation  qu i  es t  auss i 

rapprochement  symbolique ,  dési r  e t  interdit .  "Auss i  est-i l  dè s so n 

intronisatio n sépar é d'elle ,  écri t  Griaul e (6) .  I l  rest e e n relatio n 

ave c elle ,  l a nourrit ,  mai s pa r  l'intermédiair e d e se s soeur s à  lui , 

lesquelle s son t  à  l a foi s se s filles ,  puisqu'i l  es t  l e pseudo-mar i  d e 

leu r  mère ,  e t  se s épouses ,  ca r  elle s son t  comme de s jumelle s auxquelle s 

i l  devrai t  êtr e un i  selo n l e mythe. " 

Dans c e texte ,  l e che f  spiritue l  de s Dogo n es t  explicitemen t  assi -

milé ,  a u Renar d Pâle .  Mais ,  successeu r  d u Lébé ,  i l  es t  auss i  l e repré -

sentan t  d u Nommo su r  terr e (7) .  L e Hogon ,  témoi n d u premie r  sacrifi é 

ressuscit é rappell e l a successio n de s violence s premières ,  fac e a u dési r 

d'Og o l e solitair e :  cell e d e Die u éviran t  l e Nommo,  celle s de s ancêtre s 

décapitan t  l e serpent .  Cett e aventur e métaphysiqu e n e saurai t  certe s 

êtr e réduit e a u thèm e d e l a castration .  Comment  nie r  cependan t  qu e l e 

sacrific e mythiqu e dogon ,  exécut é pa r  l e pèr e célest e d'abord ,  l'en -

sembl e de s frère s ensuite ,  e n port e l a marqu e brutal e à  l'auror e d e l a 

cultur e humain e ? 

On n e peu t  s'empêche r  d'évoque r  ic i  l a thès e central e d u livr e d e 

René Girard ,  La  violence  et  le  sacré  (8) .  Pou r  évite r  tout e équivoque , 

dison s tou t  d e suit e e n quo i  celle-c i  nou s paraî t  problématique .  Rie n 

ne justifi e l'affirmatio n qu e tou t  rite ,  e t  singulièremen t  tou t  sacri -

fice ,  assum e partou t  e t  toujour s l a même fonctio n :  conjure r  l a violen -

ce pou r  instaure r  o u maintenir ,  grâc e à  c e simulacr e cathartique , 

l'ordr e social .  O n admettr a cependan t  qu e l e sacrific e dogo n s e fond e 

effectivemen t  su r  de s rapport s conflictuel s ;  mai s loi n d e le s dissi -

muler ,  dan s u n mouvemen t  d e refoulemen t  qu i  serai t  fondateu r  d e 

l'ordr e symboliqu e religieux ,  l a théologi e jett e su r  eu x l a lumièr e l a 

plu s crue ,  san s même dissimule r  l a violenc e d e Dieu .  O n pourrai t  s e de -

mander  d'ailleur s s i  u n myth e o ù l a violenc e n e jouerai t  aucun e par t 

(6 )  Marce l  GRIAULE ,  Remarqu e su r  l'oncl e utéri n a u Soudan ,  Cahiers 
internationaux  de  sociologie,  XVI ,  pp .  44-45 . 

(7 )  Marce l  GRIAUL E e t  Germain e DIETERLEN,  Th e Dogon ,  in  :  African 
Worlds  (Oxfor d Universit y Press ,  1954) ,  p .  99 . 

(8 )  Ren é GIRARD,  La  violence  et  le  sacré  (Paris ,  1972) . 
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es t  concevable .  Remarquon s enfi n qu'i l  serai t  hasardeu x d e conclur e d e 

l a violenc e d u myth e à  l a réalit é caché e d e celle-c i  dan s l a pratiqu e 

sacrificielle . 

Girar d intègr e Totem  et  Tabou  à  so n propr e domaine ,  mai s a u pri x 

de l'éliminatio n d u parricide .  S'i l  crédit e Freu d d'avoi r  compri s l a 

nécessit é d u meurtr e collectif ,  i l  lu i  reproch e d e n e pa s e n avoi r 

perç u l e véritabl e caractèr e opératoire ,  d e n e pa s avoi r  découver t  "l e 

mécanism e d e l a victim e émissaire "  (p .  270) .  O n sai t  que ,  selo n Freud , 

l e sacrific e rejou e symboliquemen t  l a mis e à  mor t  d u père-totem ,  assas -

sin é pa r  se s fils .  Nou s n e reviendron s pa s su r  l a notio n contradictoi -

r e d'u n sacrific e totémique ,  don t  Lévi-Straus s a  fai t  justic e (9) .  Nou s 

avon s expos é plu s hau t  le s relation s complexe s qu i  existent ,  selo n le s 

Dogon,  entr e l'ordr e totémiqu e e t  l e sacrific e primordial .  Contentons -

nou s d'observe r  que ,  loi n d'aboli r  l a problématiqu e d e Totem  et  Tabou, 

l e myth e dogo n l a retourne .  L e sacrific e d u Nommo es t  manifestatio n 

de l a souverainet é d u pèr e célest e :  castratio n e t  mor t  d u fils ,  e t 

non parricid e comme l e paradigm e freudien .  Dan s l a versio n terrestre , 

l e fil s  innocent ,  victim e d u sacrific e exécut é pa r  Die u a u ciel ,  s e 

transform e e n u n frèr e cade t  coupabl e d'excès ,  exécut é pa r  u n gan g 

fratricid e à  l'instigatio n d e l'aîn é d'entr e eux ,  l e Forgeron ,  répliqu e d u 

père .  Cett e duplicatio n d e l'événemen t  primordia l  surdétermin e l e sa -

crific e :  l e pèr e castrateu r  s e fai t  discre t  (i l  agi t  pa r  l'intermé -

diair e d u premie r  artisan ,  so n émissair e ;  l a décapitatio n s e substi -

tu e à  l'éviration )  ;  l a faut e d u fil s  es t  patent e (i l  accapar e le s 

graines ,  sign e d'un e fécondit é futur e qu i  doi t  êtr e partagé e pa r  tous) . 

Le sacrific e d e l'ancêtr e septièm e fond e l'ordr e culturel ,  comme l e 

sacrific e d u Nommo fondai t  l'ordr e naturel .  Un e foi s d e plus ,  s a vo -

catio n totalisant e apparaî t  :  l e sacrific e es t  créatio n fantasmatiqu e 

du réel ,  u n rée l  contradictoire ,  à  l a foi s contin u e t  discontinu .  L a 

violenc e d u sacrific e dogo n es t  doubl e :  castratrice ,  ell e vis e d'abor d 

l e sex e (o u l a tête )  d e l a victim e ;  ell e s'appliqu e ensuit e a u morcel -

lemen t  d u corp s pou r  e n extrair e l e princip e d e l a différence .  Le s 

motivation s relèven t  d e diver s ordres ,  psychologique ,  sociologiqu e e t 

philosophiqu e :  affirmatio n d u pouvoi r  despotiqu e d'u n pèr e célest e 

(9 )  Claud e LEVI-STRAUSS ,  La  pensée  sauvage  (Paris ,  1962) ,  pp .  296-302 . 
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bienveillant ,  tentativ e avorté e d e tue r  l e fil s  rebelle ,  créatio n per -

manent e à  traver s un e inlassabl e chass e a u Renard ,  tentativ e obsession -

nell e désespéré e d e concilie r  l a lo i  d u Nommo,  sourc e d e vie ,  e t  l e 

dési r  stéril e d'Ogo .  C'es t  cett e complexit é même d'u n chef-d'oeuvr e 

d'ingéniosit é dialectiqu e qu e l a thès e d e Girar d laiss e échapper . 

Le myth e d'origin e d u sacrific e n e peu t  êtr e dissocié ,  che z le s 

Dogon,  d u myth e d'origin e d e l a mort .  L'u n e t  l'autr e s'expliquen t  su r 

l e même modèl e :  un e ruptur e d'interdit ,  "un e faut e contr e l a règle " 

(Dieu  d'eau,  p .  201) ,  u n confli t  d e générations .  C'es t  un e figur e ana -

logu e à  cell e d u premie r  sacrifié ,  u n ancêtre-serpent ,  qu i  intervien t 

dan s c e nouvea u récit .  "Avan t  s a métamorphos e e n Nommo,  l'ancêtr e qu i 

mouru t  l e premie r  s'étai t  longuemen t  querell é ave c u n homme d e s a 

class e d'âg e à  propo s d e préséance .  Il s  voulaien t  chacu n avoi r  l e pa s 

sur  l'autr e e t  chacu n prétendai t  êtr e l e plu s fort. "  (Ibid.  p .  209) . 

Lorsqu'il s  furen t  transformé s e n serpents ,  il s  repriren t  l a querelle . 

Finalement ,  l e premie r  tu a l'autr e e t  l e mangea .  C'es t  alor s qu e "l e 

viei l  homme serpent "  rencontr a le s jeune s gen s qu i  s'étaien t  emparé s 

des jupe s d e fibre s rougie s pa r  l e san g d e l'incest e primordia l  d e l a 

terre ,  encor e chargée s d e l a parol e d u Nommo.  L e viei l  homme invectiv a 

ceu x qu i  osaien t  exhibe r  ains i  le s signe s équivoque s d e l'humidit é 

pur e e t  d u san g menstrue l  impu r  ("absenc e e t  dési r  d e vie" )  ;  mai s le s 

fibre s absorbèren t  s a parol e e t  i l  mouru t  asséché ,  "b u pa r  l e Nommo" 

(p .  203) .  C e premie r  cadavr e véritabl e fu t  à  l'origin e d u cult e de s 

masques .  " A c e moment  l'ennem i  qu'i l  avai t  déglut i  e t  qu i  n'avai t  ét é 

tu é qu'e n apparence ,  ressorti t  d u corp s d e so n vainqueur .  Mai s comme 

i l  avai t  ét é e n contac t  ave c l e cadavre ,  comme i l  ressuscitai t  d'u n 

mort ,  i l  péri t  lu i  aussi ,  pa r  contagion .  Cependan t  s a fi n n'étai t  pa s 

comparabl e à  cell e d e l'autre .  So n vainqueu r  avai t  pér i  impu r  ;  lu i 

même disparaissai t  san s souillure ,  pa r  simpl e contagion ,  comme devaien t 

par  l a suit e fair e l a plupar t  de s humains .  D e celui-c i  o n rassembl a 

l e squelette ,  qu e l'o n crépi t  e t  don t  o n fi t  u n autel. "  (p .  209) .  E n 

revanche ,  le s principe s spirituel s d u premie r  mor t  impu r  furen t  e n 

parti e fixé s su r  u n masqu e taill é e n form e d e serpen t  e t  e n parti e 

transmi s à  un e femm e enceint e (p .  205) . 

Ce réci t  appell e un e exégès e approfondi e qu e nou s n e pouvon s 

envisage r  ici .  Nou s nou s borneron s à  observe r  qu e nou s nou s trouvon s 

en présenc e d'un e transformatio n limpid e d e l'épisod e relati f  à 
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l'origin e d u sacrific e terrestre .  "L e viei l  homme serpent "  s e querell e 

ave c l'u n d e se s contemporain s pou r  un e questio n d e préséance ,  comme 

l'ancêtr e septièm e ave c so n frèr e cadet .  Dan s u n ca s l e héro s dévor e 

l e rival ,  dan s l'autr e u n descendan t  d e celui-ci .  A  parti r  d e l à le s 

chose s commencen t  à  diverger .  L e viei l  homme serpen t  s e disput e un e 

second e foi s ave c u n groupe  de  cadets  (le s jeune s gens )  qu i  fon t  fi -

gur e d e meurtrier s collectif s involontaires ,  alor s qu e l'ancêtr e septièm e 

es t  délibérémen t  mi s à  mor t  pa r  l'ensemble  de  ses  frères  aînés,  immé -

diatemen t  aprè s l a querell e unique .  Mai s c'es t  toujour s l e Nommo qu i 

es t  responsabl e d u meurtre ,  tantô t  sou s l a form e culturell e d u Forge -

ron ,  tantô t  sou s l a form e naturell e d e l'humidit é contenu e dan s le s 

fibres .  Tou t  s e passe ,  un e foi s d e plus ,  comme s i  l a victim e assumai t 

en fi n d e compt e l a faut e d u Renard .  Dan s u n ca s le s frère s l a mangent , 

dan s l'autr e l e Nommo cosmogoniqu e e n personn e l a "boit" .  L e premie r 

sacrifi é ressuscit e pou r  déglutir ,  pui s vomir ,  u n descendan t  d e so n 

rival .  L e premie r  mor t  a  absorb é so n riva l  d e so n vivant ,  i l  l e vomi t 

aprè s so n trépas ,  contaminan t  ains i  l'ensembl e d e l'humanité . 

Cett e mor t  no n sacrificielle ,  impur e e t  san s remède ,  es t  à  l a 

foi s semblabl e e t  différent e d e l'autre ,  qu i  n'étai t  qu'un e dispari-

tion  simulée,  joué e e n vu e d e l a résurrectio n e t  d e l a réconcilia -

tion .  O n pourrai t  dir e qu e l a mor t  es t  au x yeu x de s Dogo n u n sacri -

fic e manqué .  Mai s l a formulatio n réciproqu e serai t  tou t  auss i  just e : 

l e sacrific e es t  un e conjuratio n d e l a mort ,  un e tentativ e désespéré e 

de surmonte r  celle-c i  a u bénéfic e d e l a sociét é tout e entière ,  d e so n 

corp s totémique .  L'aventur e tragiqu e qu i  survien t  a u premie r  ancêtr e 

qui  aî t  e u à  subi r  l a véritable ,  l'inexorabl e mort ,  emprunt e à  rebour s 

l e cheminemen t  suiv i  pa r  l'ancêtr e septième ,  l e premie r  sacrifié . 

Celui-ci ,  o n l' a vu ,  es t  u n serpen t  e n voi e d'humanisatio n (i l  ressus -

cit e reptil e pa r  l e bas ,  homme pa r  l e haut )  ;  so n homologu e dan s l'au -

tr e parti e d u myth e es t  u n homme qu i  s e transform e e n serpen t  e t  don t 

l a faut e es t  inexpiabl e :  i l  romp t  e n permanenc e l'interdi t  d e l a 

violence .  Littéralement ,  i l  n e décolèr e pas .  I l  s e querell e ave c so n 

riva l  avan t  e t  aprè s s a métamorphos e e n serpent-Nomm o qu i  aurai t  d û 

lu i  assure r  l'immortalité .  L a rencontr e ave c le s jeune s gen s revêtu s 

des jupe s d e fibre s rouge s es t  alor s fatale .  N i  lui ,  n i  l e riva l 

qu'i l  a  dévor é n e pourron t  ressuscite r  vivants.  L a scèn e qu i  décri t 

en pe u d e mot s l a sorti e d e "l'ennemi" ,  d u cadavr e d e so n vainqueur , 
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est ,  a u sen s strict ,  un e renaissance  avortée  :  l'homm e nouveau ,  qu i 

s'extrai t  lui-mêm e d u corp s impu r  d e celu i  qu i  l'avai t  dégluti ,  es t 

condamné à  disparaîtr e tout  simplement,  "san s souillure ,  pa r  simpl e 

contagion" . 

On aur a not é a u passag e l e rôl e décisi f  qu e jou e dan s "l'inven -

tio n d e l a mort "  l e san g menstrue l  qu i  imbib e le s fibre s rouge s 

portée s pa r  le s jeune s gens .  Cett e ea u d u Nommo,  perverti e pa r  l'in -

cest e d'Og o qu i  s'es t  un i  à  l a terre ,  appell e d e nouvelle s investi -

gation s dan s l e même cham p sémantiqu e :  o n n e saurai t  isole r  e n effe t 

l e san g sacrificie l  d u san g d e l a circoncisio n e t  d e l a menstruation , 

pas plu s qu e d e l a mort .  J'a i  montré ,  à  propo s d e quelque s société s 

d'Afriqu e centrale ,  qu e ce s deu x espèce s d e sang ,  versé s respective -

ment  pa r  l'homm e e t  l a femm e à  titr e d e tribu t  culture l  o u naturel , 

doiven t  êtr e opposé s a u san g d e l a chass e (10) .  Mai s l a chass e à  so n 

tou r  nou s renvoi e toujours ,  d'un e manièr e o u d'un e autre ,  à  l a pro -

blématiqu e général e d u sacrifice ,  puisqu e celui-c i  concerne ,  che z 

le s Dogo n comme ailleurs ,  le s animau x domestique s (voir e l'homm e lui -

même)  e t  celle-l à le s animau x d e brouss e o u d e forêt . 

D I S C U S S I O N 

G.  Dieterlen  :  Ogotemmél i  a  donn é un e versio n résumé e e t  trè s 
différent e d e cell e d u Renard ,  mai s qu i  contien t  cependan t  le s mêmes 
idées .  I l  a  concentr é su r  u n personnag e l'histoir e d e deu x personnage s 
mythiques . 

Léb é Séro u e t  Dyongo n Séro u son t  exactemen t  dan s l a même situa -
tio n qu e l e Renard .  Dyongo n Séro u mang e l e foni o "rouge "  impur ,  pa r 
l'intermédiair e d e Yasigu i  inspiré e pa r  l e Renard .  Léb é Séro u qu i  a  l a 
responsabilit é d e l a terr e cultivée ,  tromp é pa r  Yasigui ,  s a femme ,  man -
ge ,  san s l e savoir ,  l e même fonio .  L a terr e entièr e devien t  impur e e t 
improductiv e ca r  le s semence s son t  privée s d e leur s principe s spirituels . 
Amma Sérou ,  che f  d e lignage ,  sacrifi e alor s Léb é Séro u e t  enseveli t  l e 
cadavr e dan s l e cham p d u lignage .  L e sacrifi é ressuscit e sou s form e d e 
serpen t  ;  i l  rester a vivan t  e t  acti f  jusqu' à l a fi n de s temps . 

Dyongo n Séro u n'es t  pa s responsabl e d e l a terr e cultivé e :  lu i 
seu l  es t  affect é pa r  l a consommatio n d e l a graine .  I l  es t  priv é d e l'u n 
de se s principe s spirituels .  Étan t  incomplet ,  i l  n e peu t  procrée r  d e 
jumeaux ,  comme l'on t  fai t  se s troi s frère s aînés .  Pou r  tente r  d'avoi r 

(10 )  Lu c d e HEUSCH,  Le  roi  ivre  ou  l'origine  de  l'État  (Paris , 

1972) . 
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des jumeaux ,  i l  ajout e si x parcelle s a u cham p consacr é à  l a cultur e d u 
foni o blan c "pur "  don t  i l  es t  responsable .  Puis ,  san s autorisatio n d e 
ses aînés ,  n i  d e so n géniteu r  mythiqu e l e Nommo,  maîtr e d e l'eau ,  i l 
va pêche r  dan s l a mar e d e famill e u n silur e qu'i l  plac e vivan t  sou s 
l'aute l  qu'i l  a  édifi é dan s so n champ .  U n secon d sacrific e es t  néces -
sair e pou r  rétabli r  l'ordr e e t  l a fécondit é menacée ,  celu i  d e Dyongo n 
Sérou .  So n corp s es t  partag é e n sep t  morceau x qu i  seron t  réparti s dan s 
le s sep t  parcelle s d e se s champs .  I l  ressuscit e auss i  sou s form e d e 
serpen t  ;  mai s i l  lu i  manqu e l'u n d e se s principe s spirituel s d e sexe . 
I l  tent e d e l e demande r  a u Nommo qu i  l'e n a  privé ,  e n s e rendan t  succes -
sivemen t  a u bor d d e trent e mare s o ù sièg e c e dernier ,  mai s e n vain . 
Cett e quêt e es t  réactualisé e pa r  le s cérémonie s ambulatoire s d u Sigui , 
tou s le s soixant e ans .  Dyongo n Séro u es t  vou é à  un e second e mort .  Mai s 
avan t  s a mort ,  o n trancher a so n sex e qu i  servir a d'appâ t  pou r  pêche r 
des silures ,  symbole s d u foetu s :  ce s poisson s seron t  donné s au x jeune s 
femmes a u moment  d e leu r  mariag e a u titr e d'agent s d e l a fécondit é re -
trouvée . 

Ogotemmél i  racont e e n parti e cett e histoire ,  mai s a u nivea u d e l a 
"parol e d e côté "  e t  no n d e l a "parol e claire" ,  c'est-à-dir e e n l a ré -
duisan t  à  un e variant e plu s simple . 

I l  n e fau t  jamai s oublie r  qu e l e Renar d es t  u n agen t  d'investiga -
tio n e t  d e développement .  Le s parcelle s de s champ s d e lignag e o u pri -
vée s sont ,  théoriquement ,  d e form e trapézoïdal e e t  disposée s e n spiral e 
autou r  d u village ,  a u fu r  e t  à  mesur e d e so n extensio n démographiqu e : 
le s Dogo n associen t  cec i  à  l'extensio n de s champ s d e culture s comme à 
l a poursuit e d u Renar d qu i  e n es t  l'instigateu r  ;  i l  a  sem é l e premier.. . 
Le serpen t  Léb é es t  représenté ,  dan s certain s contexte s rituels ,  sou s 
l a form e d'u n serpen t  d e glaise ,  enroul é e n spiral e :  i l  connot e ains i 
l'extensio n de s terre s cultivée s don t  i l  es t  l e gardien . 

I l  fau t  égalemen t  rappele r  qu e l e Nommo sacrifi é e t  se s frère s 
— don t  Og o qu i  deviendr a l e Renar d — on t  ét é créé s sou s form e d e 
poisson s à  l'intérieu r  d u grai n d e foni o initial .  C'es t  l à un e de s 
raison s profonde s d u sacrific e :  Amma a  reproch é a u Nommo d e n e pa s 
s'êtr e oppos é au x acte s d e so n jumea u qu i  on t  abouti s à  communique r 
une impuret é définitiv e à  l a grain e d e foni o mâl e qu'i l  avai t  volé e e t 
semée.  E n effet ,  lor s d e l a réalisatio n d e l'univers ,  lorsqu e s e fu t 
développ é a u maximu m l e tournoiemen t  intern e d e l a vi e qu i  l'animait , 
l a grain e d e foni o femell e explos a :  i l  sorti t  d'ell e tou t  d'abor d le s 
Nommo pui s l e rest e d e l a création .  Il s  son t  don c le s dépositaire s di -
rect s de s élément s vitau x qu i  animaien t  l e premie r  grain ,  c'est-à-dir e 
le s dépositaire s d e l a "parole "  d'Amma .  Le s acte s d u Renar d auron t  pou r 
effe t  d e perturbe r  l a créatio n tout e entièr e :  i l  faudr a reprendr e cett e 
"parole" ,  rétabli r  l'intégrit é d e l a vi e e t  limite r  le s dégât s e n lut -
tan t  contr e l e Renard .  L e sacrific e d u Nommo s'inscri t  dan s cett e lutt e 
qui  s e poursui t  d'abor d a u cie l  pui s su r  l a terre . 

A Sanga ,  l a "terrass e d u Lébé "  représent e l e placent a d'Amm a o ù 
se développèren t  le s deu x paire s d e jumeau x Nommo,  don t  celu i  qu i  ser a 
sacrifié .  Le s nombreu x autel s qu i  jalonnen t  c e lie u son t  consacré s au x 
représentation s e t  au x rite s relatif s au x deu x sacrifices ,  celu i  d u 
Nommo a u cie l  d'un e part ,  celu i  d e Léb é Séro u su r  l a terr e d'autr e 
part .  L'autel  central ,  di t  d u Lébé ,  connote ,  dan s le s deu x cas ,  l e 
lie u d e leu r  résurrection .  Chaqu e année ,  a u moment  d e l a fêt e de s se -
mailles ,  o n commémore ce s épisode s parallèle s :  tou s le s hommes d e 
l'agglomératio n défilen t  e n spiral e su r  l a "terrass e céleste "  e n bran -
dissan t  un e tig e d e mil ,  aprè s l a récitatio n d'un e prière .  L e lendemai n 
on effectuer a su r  le s lieu x u n sacrific e d e purificatio n :  seul s le s 
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hommes dit s "impurs "  pourron t  consomme r  l a victime . 
La cérémoni e annuell e qu e j e vien s d'évoque r  es t  égalemen t  consa -

cré e au x culture s :  dan s l e myth e ell e es t  inauguré e lorsqu e tou s le s 
champs rituel s "d e fonction "  on t  ét é défriché s e t  cultivés ,  soi t  l a 
cinquièm e anné e d e l a vi e de s hommes su r  l a terre .  L a croissanc e de s 
céréale s es t  lié e à  l a commémoratio n d e l a mor t  e t  d e l a résurrectio n 
du Nommo,  gardie n de s principe s spirituel s de s semence s e t  d e Léb é 
Sérou ,  gardie n d e l a terr e cultivée .  Un e étymologi e populair e fai t  dé -
rive r  l e term e lebe  d e l'expressio n ley  be,  "le s deu x ensemble" .  L e 
développemen t  d e l a vi e dan s le s grain s cultivé s es t  considér é comme 
semblabl e a u mouvemen t  spiral e créateu r  qu i  animai t  l e premie r  grai n 
de fonio ,  "germ e d u monde" ,  mouvemen t  perturb é pui s rétabl i  pa r  l e sa -
crific e d u Nommo. 

L.  de Heusch  :  L e sacrific e a  permi s l'agriculture . 

G.  Dieterlen  :  Le s deu x sacrifice s son t  ic i  associé s :  celu i  qu i 
a e u lie u "a u ciel "  a  inaugur é le s chute s régulière s d e l a plui e e t 
l'octro i  au x semence s de s principe s spirituel s nécessaire s à  leu r  crois -
sance ,  celu i  qu i  a  e u lie u su r  l a terr e a  permi s l'établissemen t  de s 
champs su r  u n so l  purifié . 

Y.  Cissé  :  Que l  es t  l e sen s d e l a circoncisio n d'Og o pa r  Die u ? 
Est-c e pou r  l e prive r  d'un e forc e excessiv e parc e qu'i l  a  reç u a u cie l 
l'enseignemen t  d e Die u so n pèr e o u bie n pou r  l e puni r  ? 

G.  Dieterlen  :  C'es t  pou r  évite r  tout e possibilit é d'appropriatio n 
de se s principe s spirituel s femelles ,  d e s a jumelle ,  d e so n placenta , 
de so n prépuc e qu i  es t  femelle .  Die u l e rejett e hor s d e l a féminité . 
I l  es t  l e premie r  à  avoi r  complètemen t  vers é dan s so n sexe .  Mai s i l  a 
tent é d e vole r  l a semenc e d u Nommo a u moment  d u sacrific e ;  c'es t  pou r 
cel a qu'ell e lu i  fu t  retiré e e t  qu'o n l e réduisi t  à  un e sort e d e viri -
lit é "stérile" . 

ï.  Cissé  :  C'es t  l e contrair e che z le s Bambara . 

G.  Dieterlen  :  E n fai t  i l  es t  incapabl e d'avoi r  un e vi e normal e 
ave c s a jumelle .  I l  s'es t  retranch é prématurémen t  d u sei n materne l  e t 
chercher a indéfinimen t  à  retrouve r  so n placenta .  I l  es t  sépar é d e s a 
jumell e qui ,  elle ,  es t  descendu e su r  l a terr e sou s form e humaine .  I l 
n'aur a pa s d e rapport s sexuel s ave c ell e :  i l  es t  rejet é hor s d e l'hu -
manit é e t  n e pourr a s e reproduir e qu e comme animal .  Mai s l a conjonctio n 
initial e rest e :  i l  devien t  l e mauvai s conseille r  d e cett e jumelle . 

La circoncisio n es t  considéré e comme un e nécessit é pou r  fair e dé -
finitivemen t  verse r  dan s l a virilit é l'homm e originairemen t  androgyne . 
La premièr e attesté e dan s l e mythe ,  cell e d u Renard ,  connot e l a sépa -
ratio n de s sexes .  L'excision ,  inauguré e pa r  s a jumelle ,  aur a u n bu t 
parallèl e e n regar d d e l a féminité . 

L.  de  Heusch  :  O n voi t  s e manifeste r  l'ambiguït é d e l a circonci -
sion ,  notio n auss i  obscur e qu e l e sacrific e e t  curieusemen t  ic i  lié e 
à c e dernier . 

G.  Dieterlen  :  L e prépuc e d u Renar d fu t  projet é dan s l e soleil , 
avata r  d u rest e d u placent a d e c e dernier ,  qu i  l'absorba .  So n témoi n 
su r  l a terr e es t  un e sort e d e lézar d qu i  vi t  dan s l'obscurit é e t  dan s 
le s ta s d'ordure s ;  i l  port e l e même no m qu e l e soleil ,  nay.  O n doi t 
l'évite r  ca r  i l  es t  symbol e d e destructio n e t  annonc e u n décè s dan s l a 
famill e d e celu i  qu i  l e voit . 
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M, Detienne  :  J e voudrai s revenir ,  tou t  à  fai t  e n dehor s de s Dogon , 
su r  l e problèm e pos é pa r  L .  d e Heusc h :  savoi r  comment ,  à  parti r  d'un e 
sociét é dan s laquell e s'inscri t  l e sacrifice ,  o n peu t  pose r  — pou r 
une enquêt e qu i  doi t  s'ouvri r  à  l'Afriqu e entièr e — le s problème s d u 
sacrific e dan s l e prolongemen t  d e l a réflexio n institué e pa r  Maus s e t 
peut-êtr e pa r  Lévi ,  mettan t  e n je u l e sacrific e e n généra l  e t  so n rap -
por t  ave c l e sacré ,  comme l e fai t  Girard .  Celui-c i  li e étroitemen t 
violenc e e t  sacrific e ;  j e croi s qu e pou r  l a parti e grecqu e i l  s'es t 
complètemen t  trompé ,  c'est-à-dir e qu'i l  a  nourr i  so n livr e à  parti r  d e 
ce qu e l'o n peu t  trouve r  u n pe u partou t  e t  qu i  permettrai t  d e justifie r 
n'import e quell e thèse .  L e sacrific e comme institutio n ayan t  so n auto -
nomi e propr e nou s apparaî t  dan s l a scienc e de s religion s essentielle -
ment  à  parti r  d e Huber t  e t  d e Mauss .  L'Essa i  su r  l e sacrific e es t  l a 
répons e à  u n certai n nombr e d e question s qu e posai t  Sylvai n Lévi .  A 
parti r  d e l a sociét é indienne ,  dan s l e context e intellectue l  o ù Sylvai n 
Lév i  écrivait ,  i l  s'agissai t  d e savoi r  quell e relatio n i l  y  avai t  entr e 
l e sacrific e dan s l e christianism e e t  le s structure s fondamentale s d u 
sacrific e e n tan t  qu'institution .  J e pens e qu'i l  fau t  fair e l a critiqu e 
de cett e élaboratio n théoriqu e d u modèl e d e Huber t  e t  d e Mauss ,  qu i  es t 
fabriqu é à  parti r  de s modèle s hébraïque s e t  surtou t  gréco-romain ,  ave c 
l'Ind e e n arrière-plan .  O r  dan s l e mond e gréco-romain ,  i l  n' y a  pa s c e 
passag e d u profan e a u sacr é ave c retou r  a u profane .  Aucu n text e n e per -
met  d e confirme r  cett e positio n d e Huber t  e t  d e Mauss . 

J.-P.  Colleyn  :  N i  même l'oppositio n sacré-profan e ? 

M. Detienne  :  Cett e positio n es t  fondé e su r  l e fai t  qu e l e sacri -
ficateu r  es t  auss i  l a victim e (comm e dan s l e modèl e chrétien) .  Pou r 
Girard ,  Dionyso s serai t  pa r  excellenc e l e personnag e qu i  v a s e sacri -
fier .  E n réalité ,  cett e lectur e a  ét é faussé e pa r  le s problème s urgent s 
qui  s e posaient ,  entr e 191 0 e t  1930 ,  pou r  défini r  le s "religion s à 
mystères" ,  pou r  savoi r  s i  l e christianism e avai t  bie n pill é le s reli -
gion s d u paganism e e t  s i  l e mystèr e chrétie n n'étai t  pa s autr e chos e 
que c e rapid e démarcag e d e choses .  Or ,  l e mystèr e chrétie n es t  un e 
constructio n nouvelle ,  entièremen t  original e e t  qu i  n e pos e pa s d u tou t 
le s mêmes problème s qu e l a religio n païenne .  L e problèm e d u sacrific e 
apparaî t  comme institution ,  comme entité ,  presqu e comme essenc e à  tra -
ver s cett e littérature .  E n élargissan t  notr e enquête ,  nou s avon s cons -
tat é qu e dan s u n certai n nombr e d e sociétés ,  l e sacrific e n'es t  pa s 
une institutio n ;  mieux ,  i l  n'exist e pas .  L a violence ,  elle ,  es t  pré -
sent e ;  d e temp s e n temps ,  o n offr e quelqu e chose ,  mai s i l  n' y a  pa s 
de sacrificateu r  ;  i l  n' y a  pa s cett e présenc e fondamental e d'u n rap -
por t  entr e u n die u e t  u n homme à  traver s u n animal ,  selo n l e modèl e 
défin i  pa r  Huber t  e t  Maus s (modèl e central ,  pa r  ailleurs ,  pou r  l e 
monde grec) .  L e sacrific e gre c es t  l'assis e d e l'actio n e t  d e tout e 
l'activit é politique . 

L.  de Heusch.  :  E n Afrique ,  l e sacrific e n'es t  pa s toujour s a u cen -
tr e d e l a religio n :  parfoi s même i l  n'exist e pas .  J'a i  véc u dan s un e 
société ,  le s Telela ,  o ù j e n'a i  pa s v u u n sacrific e e n deu x ans .  Le s 
Lel e l'ignoren t  auss i  complètement .  Pa r  contre ,  dan s le s société s o ù 
l e sacrific e es t  central ,  i l  revêt ,  comme che z le s Dogon ,  un e forc e 
extraordinaire .  C'es t  dan s l a diversit é qu'i l  fau t  analyse r  l e sacri -
fic e ;  i l  faudrai t  pouvoi r  rendr e compt e auss i  d e so n absence . 

J.-L.  Durand  :  E n tan t  qu'helleniste ,  j e m'intéress e à  de s prati -
que s sacrificielle s trè s précise s î  j e me demand e dan s quell e mesur e 
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i l  n e serai t  pa s plu s efficac e d'avoir ,  a u départ ,  un e typologi e géné -
ral e même succincte .  N e serait-i l  pa s possibl e d'établi r  un e géogra -
phi e rapid e d e l a plac e qu e l'institutio n sacrificiell e occup e o u 
n'occup e pa s dan s un e société .  L e mond e africai n sembl e êtr e u n lie u 
dan s leque l  toute s le s possibilités ,  d e l'absenc e total e à  l a présenc e 
fortemen t  structurante ,  existent .  Y  a-t-i l  che z le s Dogo n u n réci t  qu i 
expliqu e pourquo i  o n es t  pass é d u premie r  Nommo a u Nommo 7èm e ?  Y  a -
t-i l  u n myth e qu i  expliqu e pourquo i  i l  y  a  u n substitu t  ? 

G.  Dieterlen  :  Oui ,  mai s o n n e l e di t  pas .  E n réalité ,  i l  y  a  u n 
sacrific e humain ,  qu i  es t  l e substitut .  Troi s an s aprè s l a nominatio n 
d'u n Hogon ,  o n sacrifi e u n albino s ;  c e sacrific e connot e exactemen t 
l e sacrific e d u Nommo.  L a victim e es t  consommée . 

J.-L.  Durand  :  Dan s l e mond e grec ,  o n n e consommai t  jamai s l a 
chai r  d'un e victim e humaine . 

Y.  Cissé  :  Che z le s Bambara ,  l a victim e étai t  auss i  consommée . 

G.  Dieterlen  :  Symboliquement ,  l'anima l  représent e u n homme :  so n 
sacrific e répèt e celu i  d u Nommo,  e t  a  le s mêmes effets . 

J.-L.  Durand  :  Dan s l e mond e grec ,  lor s d u gran d sacrifice ,  l'ani -
mal  sacrifi é étai t  u n doubl e d e l'homm e ;  mai s j e pens e qu e l e sacri -
fic e humai n étai t  intégralemen t  fantasmatiqu e e t  qu e c e son t  de s lectu -
re s moderne s qu i  l'on t  réintrodui t  comme u n modèl e expliquan t  s a fonc -
tion . 

A.  de  Surgy  :  Porphyre ,  s'appuyan t  su r  de s textes ,  préten d qu e 
le s ancien s sacrifiaien t  de s offrande s végétales .  Est-c e vra i  ? 

M. Detienne  :  Tou t  c e qu e nou s savons ,  c'es t  c e qu e Théophraste , 
réfléchissan t  su r  l e sacrifice ,  pouvai t  e n dir e a u IV e siècl e avan t 
notr e ère .  Cett e théori e es t  intéressant e dan s l a mesur e o ù ell e nou s 
appren d c e qu e le s philosophe s pensaien t  d u sacrific e à  cett e époque . 
Mai s ell e n e nou s appren d rie n d'autre . 

J.-L.  Durand  :  I l  y  a  autan t  d e lecture s théologique s d u sacrifi -
ce gre c qu i  von t  d u côt é d u végétarism e qu e d e lecture s qu i  von t  d u 
côt é d e l'abattag e de s animaux .  J e pens e qu e c e n e son t  qu e de s lectu -
re s exégétiques .  A  Athènes ,  pa r  exemple ,  i l  y  avai t  le s deu x tradition s : 
l e premie r  sacrific e sanglan t  peu t  êtr e v u auss i  bie n comme l e sacrifi -
ce d'u n premie r  ro i  mythique ,  qu i  interdi t  tou t  sacrific e autr e qu e le s 
sacrifice s végétaux ,  qu e comme celu i  d'Athén a offran t  à  so n propr e pèr e 
l e premie r  anima l  sacrifi é su r  u n autel . 

M. Detienne  :  Dan s le s tradition s d'Argos ,  l e sacrific e pass e 
presqu e inaperçu .  C'es t  Phoroneus ,  l e fil s  d'un e nymph e frèn e "arbr e 
à feu" ,  qu i  possèd e l e fe u qu i  coul e d e lui-mêm e ;  l e sacrific e e n 
découl e ave c l a société ,  l a civilisation ,  etc .  Mai s l a violenc e es t 
ailleurs ,  ell e es t  dan s l e mariage .  Dan s certain s rite s o ù l e sacrific e 
et  l e mariag e s e rencontren t  l a violenc e es t  maximal e :  c'es t  pa r  ex -
empl e l a violenc e qu e le s Danaïde s exercen t  su r  le s jeune s épou x l e 
soi r  d e leur s noces .  L à es t  introdui t  l e problèm e importan t  de s rapport s 
entr e l a femm e e t  l e sacrifice . 

J.-L.  Durand  :  Considéron s l e ca s d e Prométhée .  I l  fai t  l e premie r 
partag e ;  le s dieu x e t  le s hommes von t  défini r  leu r  statut ,  le s un s pa r 
rappor t  au x autres ,  e n choisissan t  le s morceaux .  L'égorgemen t  es t  to -
talemen t  pass é sou s silenc e ;  seul s l e partag e d e l a viand e e t  l e tira -
ge a u sor t  de s partie s d e l a bêt e son t  importants . 
88 



Le sacrific e dogo n o u l a violenc e d e Die u 

L.  de  Heusch  :  I l  y  a  effectivemen t  d e trè s nombreu x ca s africain s 
où l'o n aba t  san s aucun e référenc e mythologique . 

J.-L.  Durand  :  Quan d vou s dîte s qu e le s plu s vieu x de s impur s man -
gen t  l e foi e d e l a chèvr e qu i  représent e l e Nommo 7ème ,  qu e fon t  le s 
autre s ?  Comment  es t  réparti e l a chèvr e ? 

L.  de Heusch  :  I l  n' y a  qu e le s impur s qu i  peuven t  l a consommer . 

J.-L.  Durand  :  Dan s l e mond e grec ,  l a consommatio n de s chair s d e 
l'anima l  sacrifi é défini t  u n certai n typ e d e solidarit é qu i  es t  l e 
typ e même d e l a solidarit é d e l a cité . 

G.  Dieterlen  :  Toute s le s consommation s a u nivea u d u Léb é son t 
faite s pa r  sep t  personne s qu i  fon t  parti e de s "impurs "  e t  qu i  son t  auss i 
habilitée s à  consomme r  l e chie n sacrifi é su r  le s autel s d e masques .  Cec i 
es t  li é à  l'institutio n de s masques ,  c'est-à-dir e à  l a mort ,  don c à  l a 
violence . 

L.  de  Heusch  :  Ceu x qu i  mangen t  l a chai r  sacrificiell e son t  e n 
contac t  ave c l a mort .  U n rapprochemen t  es t  effectué ,  dan s l a pensé e 
dogon ,  entr e l'origin e d e l a mor t  e t  cell e d u sacrifice . 

G.  Dieterlen  :  Deu x personne s participen t  a u sacrific e exécut é su r 
l'aute l  d u Léb é mai s n e touchen t  pa s à  l a chai r  :  l e Hogo n e t  l e forge -
ron .  L a répartitio n de s partie s d u corp s d e tou t  anima l  sacrifié ,  a u 
nivea u d'un e famill e indivis e pa r  exemple ,  es t  précis e e t  rigoureus e 
(l e neve u utéri n reçoi t  un e parti e bie n déterminé e à  laquell e personn e 
ne touche... ) 

M. Cartry  :  Dan s certaine s société s africaines ,  cett e répartitio n 
perme t  d e détermine r  le s limite s d e l'exogamie .  O n n e peu t  pa s défini r 
l e lignag e indépendammen t  d'u n group e d e gen s qui ,  tou t  à  l a foi s sa -
crifien t  ensembl e e t  n e s e marien t  pa s entr e eux . 
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